O TEMPORA, O MORES. IDENTIDAD Y PRESENTE
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Resumen

Este articulo explora la cuestion de la identidad personal, destacando su vinculo con la
temporalidad y las crisis sociales actuales. En un mundo cada vez mas globalizado,
impersonal y determinado por un capitalismo que parece no presentar alternativa, surge una
sensacion de ruptura. Sin embargo la palabra crisis, entendida como separacion y escision,

no solo representa un derrumbe sino también una oportunidad.

En este contexto, se retoma la idea de que la filosofia se muestra necesaria en momentos de
crisis y reflexion. La pérdida de criterios de identidad social y moral motiva el imperativo
de repensar nuestras ideas y valores. Asi, la arqueologia del lenguaje y la filosofia se
presentan como herramientas esenciales para comprender la identidad en un mundo
cambiante, sugiriendo que la actividad filosofica y la genealogia etimoldgica son cruciales

para arrojar luz sobre la complejidad de la existencia humana

Palabras clave: identidad, lenguaje, filosofia, presente.

Identidades perdidas

La reflexion sobre la cuestion de la identidad personal ha ocupado un lugar central a lo largo del

pensamiento occidental. La inquietud por elucidar en qué consiste nuestra propia identidad parece

constituir un caracter definidor de aquello que somos. Viene con la propia naturaleza humana el

tomar conciencia de si misma. Y es en este cuestionarnos sobre la identidad personal que existe un

inevitable vinculo con el acontecer de la propia temporalidad.

El presente en que nos hallamos es un hic et nunc social, cultural, educativo y politicamente

sismico. Quizas podriamos considerar que esta afirmacion se puede aplicar a casi cualquier época
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de la humanidad. Sin embargo, parece que la sociedad se torna cada vez mas compleja, nuestro

mundo globalizado cada vez mas impersonal, el capitalismo voraz cada dia mas insaciable.

Las palabras de hoy dejaron de apuntar al sentido originario de las de ayer. Con el transcurrir
histérico se despliega un olvido seméantico, una pérdida de sentido y por tanto de comprension del
mundo. Parece pues imprescindible volver la mirada hacia aquel lugar sobre el que todo se sostiene,
realizar un ejercicio arqueoldgico, genealdgico que nos conduzca hasta los fundamentos, que nos
lleve al punto primero en el que hallar las raices, aquellas que sustentan el resto del arbol, aquellas
que permiten, en el rastreo etimologico, arrojar algo de luz y disipar el espeso velo del olvido que
sepulta el sentido de las palabras. Al emprender una genealogia que pretenda desvelar la
procedencia del significado, se revela el transito de la tradicion como una inercia cuyo movimiento

conlleva un proceso de reduccion, de pérdida de integridad semantica en sentido original.

Se presenta asi como evidente la necesidad de comprender mejor esa palabra que nos envuelve hoy
como rumor de fondo, la voz griega xpioic no se agota en el ydog de un derrumbe como momento
critico sin salida, sino que expresa separacion, escision, decision y juicio. Proviene de xpiverv,
“accion de distinguir y juzgar, de separar unas cosas de otras y, podriamos decir, de decidir con

criterio”.

Asimismo, la cultura china posee un ideograma para la palabra crisis compuesto por otros dos
ideogramas superpuestos, cada uno de ellos con su significado independiente. La parte superior la
ocupa la palabra amenaza, mientras que la inferior vendria a traducir nuestra idea de oportunidad.
Se trata de un concepto que implica lo ciclico de algo que llega a su fin para dar paso a lo nuevo,

del mismo modo en que el ave de fuego renace al vuelo de sus cenizas, ardet nec consumitur.

Crisis expresa ruptura y escision a la vez que decision, asi es nuestra escena de hoy. Una escena de
ruptura tanto econdémica como socio-politica en la que puede verse lo humano tan escindido de si
mismo como de los astros, woy#n y owpa no se conocen y el conocimiento se halla mas disgregado
que nunca a causa de la excesiva especializacion, que, aun cuando en cierta medida pueda resultar
necesaria, en exceso conduce a un estrechamiento del horizonte del conocimiento que cada vez
vemos mas parcelado en esferas aisladas de saber. De este modo se gana en disociacion y se pierde

en integracion. En este sentido, la lectura de Byung-Chul Han puede aportarnos un buen analisis del
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lugar en el que el paradigma de la psicopolitica nos sitta.

Es momento de cambio y, en tal marco, debe surgir la pregunta acerca de la identidad personal,
cabe preguntarse por la realidad humana, por su relacionarse con el mundo, con los demas y
consigo misma. Y es que en nuestro habitar el mundo se entretejen ciertas redes de relaciones, con
nosotros mismos, unos con otros y a su vez con el entorno fisico y social. E1 modo de estar en el
mundo ha ido variando segiin momento y lugar a lo largo de la humanidad. El de hoy se halla,
como deciamos, regido por la escision y la ruptura, y esto es asi en muchos sentidos. Asistimos a un
cambio de paradigma en el que la tecnologia y las inteligencias artificiales avanzan abriendo un
mundo de posibilidades pero también de retos en cuanto a garantizar un acceso seguro al

conocimiento.

Quizas en este punto podriamos recordar aquella tesis de Ernest Gellner que sefiala la inevitable
relacion que existe entre los momentos de crisis o desorientacion y el quehacer filosofico. Para
Gellner el escenario que se manifiesta en los tiempos de crisis, cambio y transformacién es, de
hecho, el mas propicio para la actividad filosofica. Asi pues, se muestra la escena de crisis y
desorientacion como momento de transformacion, como marco de busqueda de criterios, en el cual

poder tanto repensar como reapropiarnos de aquella olvidada identidad.

«Las consecuencias generales de una metamorfosis son a la vez obvias y bien conocidas:
desorientacion y desconcierto, un sentido claro de caos y contradiccion y un intento de restaurar
alguna clase de orden y direccion... Bajo circunstancias favorables, esta situacion puede conducir
al intento de fijar criterios sistematicos a favor de lo que debiera o no ser admitido en el orden
restaurado, de reganar la identidad. Este suele ser el principal origen de la filosofia. La filosofia es

orientacion en un caos o vacuumy.’

Para empezar trataremos muy brevemente la nocion de identidad personal, rescatando voces como
la de Nietzsche, para en este punto quedarnos en la época del filosofo prusiano a fin de rememorar
aquella nueva actividad sobre el analisis de la psique que brotaba desde una nueva psicologia.
Aquella nueva psicologia emprendia esta tarea desde una perspectiva distinta, distancidndose de la

denominada psicologia experimental que abandonaba en el olvido todo aquello variable y

' Gellner, Ernest. Thought and Change, The University of Chicago Press. London, 1964. Pag. 51.
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cambiante perteneciente a la vida personal y animica del individuo y que se quedaba en un mero

estudiar aisladamente simples procesos mentales.

A este respecto resulta crucial la aportacion de Carl Gustav Jung con su delimitacion de la
dimension psiquica de la personalidad humana, asi como con su profundizacién en el inconsciente

no solo personal sino también colectivo.

Jung habla de la realizaciéon del si mismo como meta final del proceso de individuacion, del
encuentro del yo con el si mismo, al que aquél le reconoce su posicion central en la totalidad de la
personalidad, lugar del que el yo se apoderaba falsamente antes de llegar a la culminacion del

proceso de individuacion.

Asi pues, en el actual momento de crisis y enmarcados en esta sociedad parece resultar conveniente
repensar la obra de Jung recordando su recomendacion de explorar nuestra interioridad tomando asi
conciencia de nuestra identidad y reapropiandonos de nuestra propia individualidad a fin de poder
dirigir nuestra existencia, alcanzando un equilibrio tanto entre nuestras dimensiones psiquicas,
como en el modo de relacionarnos con el entorno fisico y social. Como ya dijo Sartre, somos

aquello que hacemos con lo que hicieron de nosotros.

Idem entitas

Tallado en la parte delantera del templo dedicado a Apolo, en Delfos, se halla una antigua
inscripcion, Ivaér oeovtov, que vendria a traducirse por el aforismo «conocete a ti mismo». Se
encuentran aqui reunidos, jugando al juego del lenguaje, tanto la nocidén de conocimiento, como la
de si mismo. H pvdoic se traduce por conocimiento, mientras que en geavtov se recoge la nocion
del si mismo, la cual parece presentarse como nucleo comin que atraviesa las diferentes
concepciones de la identidad personal. Asimismo, se nos presenta esta concepcion del si mismo
como elemento central en el pensar sobre el individuo, la persona, la cuestion de la identidad, desde

la antigliedad mas remota hasta hoy, desde México hasta Asia, desde Grecia hasta Oceania.

Atendiendo al origen etimologico del que surge nuestro concepto de identidad personal se despliega
ante nosotros la palabra latina identitas compuesta por el adjetivo o pronombre demostrativo idem
que proviene de is-dem, el cual se traduce por “este y no otro”, y el sustantivo entitas, entidad, del
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participio de presente ens, entis, del verbo ser, esse, que se encuentra haciendo referencia a aquello
que se halla participando de la existencia, del ser en presente, que es y estd siendo. Asi, la palabra
identidad proviene de la construccion latina idem entitas que podria comprenderse como un mismo

caracter de ser.

A continuacion, trataremos de condensar en unas breves lineas algunas de las voces que se han
hecho escuchar a lo largo de mas de veinticinco siglos de reflexion acerca de la cuestion de la

identidad personal.”

El pensamiento occidental desde sus inicios, desde la escision entre uvdog y Aoyog, se ha planteado
la cuestion sobre la identidad personal, se ha pretendido dilucidar qué es eso del si mismo. Desde el

adagio del oraculo de Delfos se ha invitado al hombre a conocer su ser mismo.

Ya Socrates, antes que Aristételes, lanzaba la recomendacion de dedicarse a la reflexion sobre el
propio saber y la interioridad, posicionandose respecto al saber y al sujeto con su popular
afirmacion: &v oida 6t 0vdev oida. El adagio de Delfos se convirtié con Socrates, en una llamada
invitando al hombre a conocer su ser mismo. Socrates lo eleva con su interpretacion a la
comprension de uno mismo como evaluacion moral ante aquella voz interior que era el daiuwv.

Conocete a ti mismo y alli, en lo mas profundo de tu ser, podras contemplar la verdad.

Por otro lado, San Agustin, trata la identidad tanto en sentido ético como teoldgico, la busqueda de
la propia identidad consiste en la busqueda del alma. En el libro décimo de sus Confesiones
presenta la verdad del ser hombre como inseparable de la verdad sobre Dios: «Deus semper idem,
noverim me, noverim te», esto es, «jOh Dios, siempre idéntico, que me conozca, que te conozca!y;
«Deum et animam scire cupio», es decir, «Deseo conocer a Dios y mi alma». La verdad de la
existencia humana se halla en su propio interior y quedaria recogida en el siguiente aforismo:

«fecisti nos ad te», «nos hiciste para ti».

Durante la modernidad se retoma aquel yv@6: oeavtov con gran fuerza desde distintas perspectivas

e interpretaciones, resurgiendo asimismo en el magisterio de la Iglesia con su defensa de la verdad

2 Para un buen recorrido a través de la historia de la comprension del sujeto en la cultura occidental, Cf. Ch.
Taylor. Fuentes del yo. La construccion de la identidad moderna, Paidos. Barcelona, 1996.
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humana y divina. Mientras tanto, durante el inicio de esa misma época moderna, Descartes
profundizd, mediante su duda metddica, acerca de la posibilidad humana de la constatacion del
sujeto sobre si mismo, quizas con su cogito ergo sum funda Descartes la filosofia moderna sobre el
sujeto y su identidad; iniciandose asi un pensamiento moderno que podria caracterizarse grosso

modo por su racionalismo y su escision entre sujeto y objeto.

En la tercera parte de su “Apologia de la modernidad” se refiere Vicente Sanfélix a la
transformacion que sufrié el individualismo, «decisivamente azuzado en nuestra cultura por el
cristianismo»°®, hacia el comienzo de la modernidad. En esta transformacion, con Descartes, se
establece una nueva comprension del mundo y del sujeto, y por tanto también de la dignidad

personal:

«Llegamos asi al umbral de la modernidad, umbral que traspasa definitiva y decididamente
Descartes, y en cuyos planteamientos resuenan tan claros los ecos de este nuevo individualismo
que apenas serda necesario insistir. Ahi estd la explicita confesion de su interés por una ciencia
operativa que nos haga duerios y posesores de la naturaleza, y la primacia en su antropologia de
una voluntad que, por formalmente tan infinita como la de Dios, puede llegar a hacernos creer que
somos libres incluso de su sujecion.

La transmutacion producida es clara. La dignidad del individuo ya no es relativa a Dios sino
absoluta. Su fuente es inmanente. Ya no estriba en su ser imagen y semejanza de otro ser sino en la
naturaleza, potencialmente infinita, de sus propias facultades: un entendimiento y una voluntad

que lo hacen librey.*

De hecho podria decirse que, con Descartes, toda la modernidad se funda sobre el supuesto de la
identidad personal. Todo su proyecto filosofico se encontraba centrado en proporcionar seguridad
al sujeto, construyendo un si mismo a partir de sus propios pensamientos. Sobre los fundamentos
que constituyen esta confianza se construird luego, uniéndose a las ideas liberales de Locke, la
autonomia y soberania del hombre libre, base de los sistemas democraticos del gobierno moderno;
Un Locke para quien el principio de identidad no consiste en una cuestion perteneciente al ser de

las cosas, sino a nuestro modo de conocerlas:

3Sanfélix Vidarte, Vicente, “Apologia de la idiotez” en Individuo, identidad e historia. Obra coordinada por
Mercedes Torrevejano y A. Faerna. Pre-textos. Valencia, 2003. Pag. 44.
*Ibidem, pag. 46.
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«Cuando vemos una cosa en un lugar dado, durante un instante de tiempo, tenemos la certeza (sea
la cosa que fuere) de que es la misma cosa que vemos, y no otra que, al mismo tiempo, exista en
otro lugar, por mds semejante e indistinguible que pueda ser en todos los otros aspectos. Y en esto
consiste la identidad, es decir, en que las ideas que les atribuimos no varian en nada de lo que eran
en el momento en que consideramos su existencia previa, y con las cuales comparamos la

presentey.’

No seria posible sin embargo afirmar la existencia de un yo o de algo asi como una identidad
personal a partir de la incesante sucesion de percepciones considerada por Hume como aquello en
lo que consiste el ser humano. Lo concibe como un haz o coleccidén de percepciones diferentes, a
bundle or collection of different perceptions, que se suceden entre si con rapidez inconcebible y que

se encuentran en perpetuo flujo y movimiento.

Para el escocés identificar aquel fluir de percepciones con el yo o con la identidad personal
constituiria un mero producto de nuestra imaginacion, que habria dado lugar a la correspondiente
creencia. La idea de la supuesta entidad de un yo o si mismo no se deriva, como dice Hume, de
impresion sensible alguna. Concluyendo asi, que el problema de la identidad personal carece de
solucion, siendo los haces de impresiones que se dan en las relaciones de semejanza, contigiiidad y

causalidad lo tinico que podemos percibir. A este respecto sefiala Vicente Sanfélix:

«El tratamiento que Hume hizo del problema de la identidad personal puede ponerse como ejemplo
paradigmatico de las dificultades que un lector meticuloso encontrard al afrontar la lectura de la
obra filosofica del pensador escocés. La historia efectual le atribuye una influyente tesis
reduccionista segun la cual el yo (self) no es sino un haz o coleccion de percepciones. Ciertamente
en este topico historiografico hay, como en casi todos los topicos, mucho de verdad; lo discutible es

que ésta sea toda la verdad.
[-]

Hume, que acabo por confesar que al tratar el problema de la identidad personal se habia visto

envuelto en un laberinto, lego a sus intérpretes otro mas inmediato: el de intentar comprender

5Locke, John. An Essay Concerning Human Understanding, Collins. London, 1964. Pag. 206.
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cabalmente su posicion al respecto y las razones de su insatisfaccion con la misma. Sospecho que
intentar aclarar este asunto puede tener algo mas que un valor filologico; quizds pueda ayudarnos

para comprender las dificultades a las que tesis reduccionistas como la de Hume se enfrentany.’

Ya a mitades del siglo XIX irrumpe en escena Friedrich Nietzsche y con €l la muerte de Dios.
Nietzsche interpreta nuestro ser como un valor, considera al ser humano como la unidad esencial

entre las determinaciones del ser de la voluntad de poder y del eterno retorno de lo mismo.

Para Nietzsche el yo consiste en una agrupacion de fuerzas, es una ficcidon, sujeto multiple,
pluralidad de fuerzas, mientras que el si mismo podria constituir un “entre” las fuerzas. Nietzsche
afirma la construccion y deconstruccion de la identidad que supone un constante desapropiarse de
si. El si mismo seria voluntad de poder. En el constituirse del si mismo se da una constante tension
entre fuerzas que se encuentran en un continuo organizarse y desorganizarse, por lo que Das Selbst

se concibe como poder, concretamente como voluntad de poder.

Sin embargo, Elena Néajera concluye, en su Tesis Doctoral titulada Del alma fuerte al superhombre.

Descartes y Nietzsche: dos versiones del sujeto moderno, lo siguiente:

«El programa hermenéutico de creacion de si que ha de seguir el superhombre no le sirve para
recrear la identidad de los demas segun un minimo principio de caridad, sino, mas bien, de un
modo peligrosamente instrumental. Al margen de las inquietantes consecuencias politicas de ello,
quisieramos senalar contra Nietsche, que los vinculos personales no pueden pensarse
exclusivamente desde el modelo agonal de la voluntad de poder. Estos no sélo se rigen por la
dialéctica del mando y de la obediencia, sino que, afortunadamente, también se dejan llevar con

frecuencia por la empatia».”

La persona como mascara de la psique colectiva
Mascara ritual, mitos y ritos, metaforas y gritos. Sordos alaridos ahogados, velada verdad, que

hable la voz desde all4, profundas tierras del comun clamar, ligero elevarse hacia la totalidad.

6 Sanfélix Vidarte, Vicente. “En el laberinto” en David Hume, nuevas perspectivas sobre su obra.
Publicaciones de la Universidad de Castilla la Mancha. Murcia, 2005. Pags. 177-179.

" Najera, Elena. Del alma fuerte al superhombre. Descartes y Nietzsche: dos versiones del sujeto moderno.
Tesis Doctoral, Universitat de Valéncia, 2002. Pag. 530.
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Inevitable el viaje de vuelta al pasado, al lugar desde el que comprender el sentido. El ojo del mito,

con su tender hacia la totalidad siempre alcanzara a comprender mas.

Largo tiempo lleva extraviada, vagando a la deriva, la originaria comprension que de nuestros
conceptos tuvimos, la comprension de un sentido originario con gran riqueza semantica de la que

poco queda en muchos de nuestros conceptos actuales.

Resuenan voces griegas, vuelve a vibrar un débil murmullo, profundas aguas recuerdan el inicio del
camino. Aquél murmullo se vuelve violento rugido. ;De donde viene esa voz? Persona, personare,
zpoowrov, phersu. Sonidos que tras ir regresan, que al sonar resuenan, que al sonar tras la méscara

son catapultados invadiendo cada rincon de la escena...;De donde viene esa voz?

Como ya dijo Nietzsche, nuestros conceptos son metaforas que por acostumbradas se ha olvidado
que lo son. Esto mismo es lo que ocurre con nuestro concepto de persona. Existe un gran abismo
entre la primera entrada del Diccionario de la Real Academia Espafola que aparece al consultar el
significado de la palabra persona: “Individuo de la especie humana”, y el origen etimoldgico que
encontramos en dicho diccionario precediendo a las distintas acepciones que se recogen: “Del latin
persona, mascara de actor, personaje teatral, este del etrusco phersu, y este del griego mpocwmov”.
A lo largo del proceso de metaforizacion que ha sufrido el concepto desde la concepcion de la
persona como mascara teatral a la de individuo de la especie humana, se dan cita tanto el derecho

romano, como la teologia cristiana.

Como decimos, podriamos reconocer parte de la gestacion de nuestro concepto de persona en la
cultura romana, remitiéndonos al uso juridico de este concepto que se desprende del derecho
romano 'Persona, res et actiones'. Encontramos aqui el origen de la nocion de persona juridica tan
empleada en la actualidad y también recogida en el DRAE, “Organizacion de personas o de
personas y de bienes a la que el derecho reconoce capacidad unitaria para ser sujeto de derechos y

obligaciones, como las corporaciones, asociaciones, sociedades y fundaciones”.

De este modo se concibe el estatus juridico de la persona, sujeto de derechos y obligaciones
reglamentadas en el marco de una sociedad. Asimismo podriamos reconocer también en nuestro

concepto de persona un fundamento de raigambre cristiano, las raices de la sagrada dignidad
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personal, etc. Justamente la acepcion décima del concepto de persona que aparece en el DRAE nos
explica que en la doctrina cristiana son persona el Padre, el Hijo o el Espiritu Santo. Se consideran
tres personas distintas que poseen una misma esencia.

Cabria sefalar una cuestion a fin de comprender la consolidacion de la equiparacion del concepto
de persona con el de ser humano. Segun la concepcion del derecho juridico romano las ciudades,
sin ser seres humanos, podian constituirse como personas, mientras que los esclavos, aun siendo
seres humanos, no se consideraban personas, no se les reconocia derecho a la propiedad, ni incluso
a la propia vida. Ya Tomas de Aquino nos dejo escrito que aquello que afiade al ser humano la
categoria de persona es la dignidad personal, los esclavos no eran persona, no gozaban de dignidad
personal. Asi pues, es a partir de la concepcion cristiana de la realidad divina como realidad
personal que se equiparan los conceptos de persona y ser humano, creado a imagen y semejanza de
Dios. En Cristo, que comparte la misma esencia con el Espiritu y el Padre, se encuentran reunidas
la humanidad y la divinidad, posee naturaleza divina y también humana. En relacion con esta

cuestion de la dignidad de la persona, resume Vicente Sanfélix en su “Apologia de la idiotez™:

«Lo que la conceptualizacion personal de los seres humanos que el cristianismo opera viene a
significar es la dignificacion de su individualidad. Con lo que vemos que junto a la dimension
ontologica, aquella conceptualizacion tiene una dimension evaluativa que va a ser la que va a
terminar por primar. Primacia que se ve clara en Santo Tomads, quien advierte que frente al término
hipostasis, que de suyo no incluye ninguna razon de distincion determinada, el término persona
incluye esa especial razon de distincion que pertenece a la dignidad. Una dignidad que hace que la
existencia de los seres humanos, a diferencia de la de los individuos de los otros géneros naturales,
sea querida por Dios en y por si misma, y no en tanto en cuanto medio para asegurar la

perpetuidad de su especier.’

Pero retrocediendo un poco mas en su origen etimoldgico nos encontramos con que ese persond,
personae latino viene a traducir, como bien sefiala el DRAE, la nocion etrusca de phersu, y esta el
concepto griego de mpdowmov, esto es, mascara. Mascara del actor en la tragica escena griega que,
hilando un poco mas fino, podria remitirse a la mascara funeraria, la mascara ritual empleada en los

ritos funerarios. Por su parte Marcel Mauss nos habla de ese origen ritual no tanto a partir de un

8 Sanfélix Vidarte, Vicente, “Apologia de la idiotez” en Individuo, identidad e historia. Obra coordinada por
Mercedes Torrevejano y A. Faerna. Pre-textos. Valencia, 2003. Pag. 44.

Saguntina, vol. 21 (2025)
ISSN: 1887-6331 33



material filologico, sino ateniéndose a la antropologia, en concreto Mauss dirige la mirada a Etruria,
donde podemos hallar una cultura de las mascaras. Nos habla el francés de una cultura de las
mascaras, mas no en sentido teatral, sino en sentido funerario, se trata de las mascaras que en los
ritos funerarios podian emplear determinados componentes de la comunidad, aquellos a los que era

permitido llevar a cabo la representacion.

Ateniéndonos al mpdéowmov griego podemos perfilar un poco mas el origen de este étimo. Si
desmenuzamos el término nos encontramos con el prefijo mpog- por un lado, y con el lexema wmog
por el otro, esto seria literalmente “delante de la cara”. De aqui también surge el concepto de
prosopopeya, la personificacion, aquella figura estilistica que pretende retratar un personaje

describiendo sus facciones y por extension el resto de la persona.

Por su parte, Gavius Bassus, en su tratado De origine verborum et vocabulorum nos deja una
peculiar explicacion del origen del término persona. Aulo Gelio recupera en sus Noches Aticas la
voz de Baso, quien alude al verbo latino personare, que significa literalmente sonar (sonare) a

través (per-), o resonar:

«'PERSONAE' VOCABULUM QUAM LEPIDE INTERPRETATUS SIT QUAMQUE ESSE VOCIS
EIUS ORIGINEM DIXERIT GAVIUS BASSUS

1 Lepide mi hercules et scite Gavius Bassus in libris, quos de origine vocabulorum composuit, unde
appellata 'persona’ sit interpretatur, a personando enim id vocabulum factum esse coniectat.

2 Nam caput -inquit- et os coperimento personae tectum undique unaque tantum vocis emittendae
via pervium, quae via non vaga neque diffusa est, in unnum tantummodo exitum collectam
coactamque vocem ciet magis claros canorosque sonitus facit. Quoniam igitur indumentum illud
oris clarescere et resonare vocem facit, ob eam causam 'persona’ dicta est, o littera propter

vocabuli formam productiore».’

Ya los romanos establecieron esta relacion Iéxica y etimolédgica entre el sustantivo persona y el

® Auli Gelii. Noctes Atticae, UNAM. México, D.F., 2002. Libro V, cap. vii, pag. 21. Traduccion propia: Cuan
ingeniosamente interpreté Gabio Baso la palabra persona y cual dijo que era el origen de esa voz. 1. Sabia e
ingeniosamente, jpor Hércules! es interpretado en los libros de Gavio Baso, los que compuso acerca del
origen de los vocablos, de dénde toma su nombre la persona; a partir de personare es formada esta
palabra. 2. Dice pues, no teniendo la mascara que cubre por completo la cabeza y la boca mas que una una
Unica salida para emitir la voz, salida que no es vaga ni difusa, se estrecha la voz para escapar por una sola
salida, adquiriendo un sonido mas melodioso y fuerte. Asi, porque la mascara hace la voz mas sonora y
penetrante, se le ha llamado persona, y es por la forma de esta palabra que es larga la letra o en ella.
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verbo personare. De todos modos, nos encontramos ante dos aspectos del concepto de persona, del
concepto de madscara teatral. Por un lado se expresa un sentido de caracterizacion, actor que
enmascarado irrumpe en escena, que al quedar enmascarado queda sometido a un caracter y, por el
otro, aquel personare hace referencia a ese abocinamiento por el que el actor proyectaba la voz, la

hacia retumbar, la amplificaba a fin de poder inundar cada rincon del teatro.

Parece pues, que podemos reconstruir una genealogia de nuestro concepto de persona, podemos
apreciar una formacion historica del concepto, desde su origen y evolucion etimoldgica, pasando
por su cambiante significacion a partir de las distintas configuraciones que se han dado en cada
momento de la vida del concepto, hasta su actual concepcion. Por tanto, se presenta como erronea
aquella tesis de Peter Strawson segun la cual el concepto de persona consistiria en un concepto
ahistorico, consistiria en un concepto existente en todo posible esquema conceptual. Segin
Strawson podemos distinguir un mismo concepto de persona en todo momento y lugar, un concepto

que, del mismo modo, careceria de historia. Sin embargo, como bien sefiala Vicente Sanfélix:

«La universalidad del concepto de persona no exige, en modo alguno, que en todo esquema
conceptual tengamos que encontrar exactamente el mismo concepto de persona. Ni siquiera que
podamos destilar una especie de abstracto comun denominador que constituiria algo asi como el
nuicleo necesario y trascendental que recubren los diversos conceptos, empiricos y contingentes, de

persona».’’

De la mascara se sirve también Nietzsche para desplegar un abanico de sentidos posibles mediante
los que permitir un acercamiento a la comprension de la dimension personal del humano moderno.
Sitha el nacimiento del disfraz en la inseguridad del individuo propio de la modernidad, que lo
asume como arma a fin de combatir la debilidad y el temor. Inseguridad respecto de las decisiones
propias, temor de la asuncion de responsabilidades en primera persona y debilidad a partir de la cual

se acaba por adoptar como arma de defensa la ficcion.

Nietzsche se mueve en las raices del horizonte que separa ser y apariencia. La vida moderna es
caracterizada por el aleman como decadencia, decadencia entendida en cuanto carencia de una
unidad estilistica, no como falta de belleza sino como ausencia de coherencia entre exterior e

interior, entre forma y contenido, entre ser y apariencia.

10 «; Cabe todavia hablar de identidad personal?”, Thémata. Revista de Filosofia. Nim. 39, 2007. Pag. 89.
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En este marco carente de coherencia entre forma y contenido se encuentra Nietzsche ante un
individuo en que la forma no puede aparecer sino como disfraz. Pero, ;cual es el origen de tal
disfraz? El nacimiento del disfraz, por su falta de adecuacién al contenido, supone un inevitable

caracter de reflexion para Nietzsche, que nos deja en su segunda intempestiva:

«Nadie expone ya su persona, sino que se disfraza de hombre culto, de erudito, de poeta o de
politico. Cuando uno toca tales mascaras, creyendo que toman en serio la cosa y no hacen la

comedia... se queda de pronto con nada mds que un montoén de trapos y retazos».”

También Jung nos habla del disfraz mediante ese latino persona,-ae, que emplea para sefalar las
expresiones de energia arquetipica'?, aquello que la méascara expresa tipificando distintos caracteres
arcaicos (expresando un &£6og) que sirven de disfraz a fin de adaptarse al medio, tanto a la realidad
externa como a la colectividad. Nos habla de la persona como «recorte de la psique colectivay,
siendo de tal manera que, al considerarla asi, podriamos tomarla en su totalidad como algo
«individual». Sin embargo, al descomponer etimologicamente la palabra individuo nos encontramos
con el prefijo in- por un lado y con dividuus por el otro, sustantivo que proviene del verbo dividere y
que significa dividir. Asi la palabra individuo haria referencia a una entidad no divisible. Pero como
su mismo nombre indica, la persona no se referiria sino a una «mdscara que aparenta una
individualidady, que podria hacer creer en una individualidad cuando en realidad Unicamente se

trataria de un papel representado en el que tendria voz la psique colectiva.”

«La «personay es un complicado sistema de relacion entre la consciencia individual y la sociedad;
es oportunamente una especie de mascara destinada, por un lado, a producir determinada
impresion en los demds y, por el otro, a ocultar la naturaleza verdadera del individuo. Solo el que
esté identificado con su «persona» hasta el punto de no conocerse ya a si mismo, podra afirmar que
esta segunda finalidad sea superflua. Y soélo podrad negar lo necesario de la primera finalidad el que

desconozca la naturaleza verdadera de sus semejantes».”

" Friedrich Nietzsche, Consideraciones Intempestivas. Alianza, 2015.

2Prologo de Carl Gustav Jung, El ego: el lado consciente de la personalidad en Los espejos del yo. Kairds,
1994. Pag. 23.

3 Carl Gustav Jung, El yo y el inconsciente. Luis Miracle. Barcelona, 1964. Pag. 101.

'*ibidem, pag. 159.
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Al retirar la mascara Jung descubre un fondo colectivo, de manera que acaba siendo colectivo lo que
en apariencia resultaba ser individual. Desde aqui nos conduce a la identificacion de la persona con
la mascara de la psique colectiva. La personalidad consciente constituye un recorte de la psique
colectiva y se conforma por la suma de hechos psiquicos sentidos como personales. El sufijo -a/
expresa pertenencia, relacion con, por lo que personal hace referencia a aquello que pertenece a la
persona. Para Jung la persona es una apariencia, consiste en una realidad bidimensional. El
arquetipo de la persona es, como decimos, simbolizado por Jung mediante la mascara, el individuo
se enmascara presentandose a la sociedad como algo que en realidad no es. Nos encontramos ante
esa relacion entre ser y apariencia en la que el individuo recurre a la mascara como arma de engaiio.
Comienza a formarse, nos dice Jung, en el proceso de socializaciéon del nifio, al que sigue el del
adolescente y el joven, continuando con el del adulto, como la cara externa, como autoimagen. A
modo de instancia del sujeto representa su personalidad externa que en cierta medida se encuentra al

servicio del yo.

De este modo nos encontramos ante el peligro de que el ego llegue a identificarse con la persona,
produciéndose una alienacion. El yo se aliena, dejando que la o las mascaras oculten la totalidad de
la personalidad, sustituyendo al si mismo y quedando en su lugar como centro de referencia. Das
Ich pasa a convertirse en una simple mascara social que en lugar de vivir lo que es, vive viviendo lo
que aparenta ser y tomando como suyo un determinado papel a representar en la sociedad, papel

que simplemente le ha sido «encomendado» como funcién colectiva.

«En el fondo la persona no tiene nada de «realy. Mas bien constituye un compromiso entre el
individuo y la sociedad, referente al papel que ha de representar por el hecho de tener un nombre,
adquirir un titulo o desempeniar un cargo siendo tal o cual personaje. Naturalmente, en cierto

sentido, eso es una realidad; pero en relacion con la individualidad [...] es un mero compromiso».”

Conclusiones

En este articulo, tratamos de hacernos cargo de una reflexion filoséfica que toma por objeto aquello
mismo desde donde surge la propia reflexion. El agente que conoce y aquello que se pretende
conocer son una y la misma cosa. A su vez toda reflexion filoséfica no puede consistir en un

discurso abstracto y atemporal, que finalizara al solapar y silenciar todo preguntar, sino que es una

15 fbidem
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tarea que la existencia puede unicamente emprender en su tiempo, en el estar aconteciendo su
temporalidad, en su sucederse el presente, presenciandolo como un ser ahi y ahora. De modo que
cualquier cuestionamiento estara inevitablemente ligado a su tiempo y circunstancias.

Asi pues, nuestro preguntar surge de un presente en crisis, de un momento de desorientacion, por lo
que, una vez mas, cabe recordar con Gellner la inevitable relacion de este tipo de contextos criticos

con la actividad filoséfica, como bien sefiala Carmen Ors Marqués:

«La filosofia tiene para Gellner una motivacion social y personal clara. Sus raices son situaciones
de ruptura cognitiva con la consecuente pérdida de criterios de identidad social y moral. [...] La
filosofia consiste en la actividad de repensar nuestras ideas y nuestros valores conjuntamente, para

Gellner esto no solo es posible sino inevitabley."’

El sujeto individualista del capitalismo de nuestro siglo se diluye en la masa y a su vez se ve alejado
de su propia individualidad por un abismo. En tal marco resultaria apropiado recordar aquel
aforismo griego del yv@6: oecovtov, aquel descenso como el del héroe mitico al profundo mundo
subterraneo en el que enfrentarnos a los monstruos inconscientes y, tras vencerlos, regresar a la

superficie habiendo integrado en una individualidad aquello que se hallaba fragmentado.

El hecho de repensarnos emana como una necesidad de las circunstancias del momento presente,
cuestionando a la vez los presupuestos de los paradigmas y puntos de referencia validos hasta el
momento. Asimismo, retomar desde una perspectiva critica nuestro presente, asi como reconsiderar
los diversos modos en que se ha construido el “sujeto” puede resultarnos util, sobre todo desde la
modernidad. Vemos al sujeto moderno como un sujeto fragmentado, individualista y ensimismado.
Sin embargo desde la muerte del sujeto, se ha concebido a este de muy distintas formas, no ha
cesado la preocupacion por hallar nuevos modos de comprenderlo. Quizas sea una cuestion tanto
inacabada como inacabable, para la cual siempre sera de gran ayuda la relacion entre la arqueologia
de las palabras y la indagacion sobre la identidad, atendiendo al modo de hacernos cargo del mundo
que habitamos. Sin duda, la actividad filosofica y el legado que nos deja la cultura clasica resultan

esenciales para arrojar luz sobre la complejidad de nuestra existencia.

®Ors Marqués, Carmen. “Empirismo y sociedad” en David Hume, nuevas perspectivas sobre su obra.
Publicaciones de la Universidad de Castilla la Mancha. Murcia, 2005. Pag. 152.
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